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ABBA. Vezi ADOPTIE, CALITATE DE FIU.

ACOPERAMINTE PENTRU CAP. 122 Frug, 11,

ADAM SI CRISTOS: PAVEL
Desi in epistolele pauline referinjele la figura hw
Adam nu sunt deloc extinse totusi acolo unde
apar ele sunt extrem de semnificative, servind la
exprimarea unor adevaruri teologice extraordi-
nare cu privire la casatorie, la pacat, la moarte,
Iz natura umana si speranta escatologica. Cel
mal important insa este faptul ¢d Adam consti-
mue echivalentul teologic in fnvagatura cristolo-
zicd a lui Pavel, iar Adam i Cristos reprezinta
cel dol termeni ai unei analogii formulate
=xplicit atat in Romani 5 cat gt in 1 Corinteni 15.
Aceastd analogie i prezintd pe Adam si pe
“Cristos drept capi a1 doua ordini existentiale,
-ontrastante; analogia poate fi considerata
‘rept una dintre cele mai revelatoare modalitati
de exprimare a gandirii apostolului: Adam
intruchipeaza umanitatea cdzutd, lar Cristos
reprezintd umanitatea rascumparatd. Astfel, in
aceste doua capitole remarcam intersectarea
cérorva probleme teologice esentiale, si anume
anmropologia, *cristologia, soteriologia si eclesi-
slogia. Exista un numar arat de mare de teme
centrale pauline care se aldtura in conexiunea
lor cu analogia Adam-Cristos, incat s-ar putea
spune ci acest subiect se afld in centrul gandirii

hii Pavel. Cu sigurantd semnificatia el centrald a
ficut ca, analogia Adam-Cristos sa ramand de-a
lungul anilor un important obiectiv in interpre-
rarea N'TL

1. Adam: sensul generic al termenulu

2. Adam: figura istorica
. Adam: figura tipologica
. Adam si chipul lui Dumnezeu
. Adam si Trupul lui Cristos

[N ]

[&1}

1. Adam: sensul generic al termenului

Numele Adam apare doar de sapte ori in corpul
scrierilor pauline {(Rom. 5:14 [de doud ori];
1 Cor. 15:22, 45 [de doua ori]; 1 Tim. 2:13, 14),
desi unii cercetitori ar vedea si alte citeva dis-
cufii mai generale despre ,om” (antiopos) ca
avand un substrat adamic in géndirea lui Pavel.
Aceasta se datoreste faptului ¢i numele ebraic
‘adam se referd nu doar la persoana lui
yAdam”, ci st la filnta umana in general. Este
intr-adevar potrivit sa vedem folosirea numelui
Adam, de citre Pavel, in strinsd legiturd cu o
serie de alte imagini §i expresii de naturd
antropologica pe care acesta le foloseste pentru
a Impartagl experienfa crestind, noua viatd
descoperitd in Isus Cristos. Exemple in acest
sens ar fi: omul cel vechi / omul cel nou (Rom.
6:6; Col. 3:9-10; Ef. 2:15; 4:22-24); omul din
afari / omul dinauntru (2 Cor. 4:16; Rom. 7:22;
Ef. 3:15); omul firesc / omul duhovnicesc (1 Cor.
2:14-16). In relatie cu acest sens antropologic
mai larg al numelul Adam sunt si acele pasaje in
care Pavel foloseste pronumele ,eu” ca, astfel, sa

sugereze cd se referd la filnga umana, originara
in Adam, sau fiinta in afara experientei celei
noi, descoperite de credinciosi in Cristos. Gasim
un bun exemplu in acest sens in Romani 7:7-25,
unde apostolul pare sa foloseasca acest ,eu”
intr-un sens colectiv care demonstreaza o
oarecare suprapunere cu sensul generic al
motivului adamic, mai pe larg explicitat.

Este cert ca 1storisirea din Geneza 2-3 sta la
baza folosirii numelui ,Adam” in epistolele
pauline §i reprezinta, de fapt, substratul aces-
teia. Aceeasi fascinatie pentru figura lui Adam
se poate vedea si in numeroase documente
evreiesti si crestine din secolul I, prinire care se
numird, dupd cum noteazd J. R. Levison,
4 Ezdra, 2 Baruh 1 Apocalipsa lui Moise.
Speculagia in legdtura cu Adam isi gdseste
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atestarea inmanuscrisele-de la Qumran, precum
st in scrierile contemporanului lui Pavel, Filon
din Alexandria. In lumina faptului ca Adam
apare cu regularitate in scrierile gnostice, ca de
pilda in textele Nag Hammadi, unii cercetitori
au incercat sa identifice o legitura intre motivul
adamic si ideile gnostice privind ,omul cel
nou”. Dar in general aceasta supozitie nu a fost
acceptata, probabil filndca marturiile dovedeau
cursul invers al influengei (e mult mai probabil
ca tema biblicd a fost ulterior preluata de
scriitorii gnostici; vezi Gnosticism).

Toate aceste documente velevante din trecut
ne ajuta sa intelegem interesul pe care aceastd
traditie a lui Adam, prima fiinta umana creats,
l-a trezit in randul scrittorilor Antichitagit si
modul in care au ajuns ei sa se spijine pe aceastd
tradigie §i s-o exprime in scrierile lor. Recunos-
cand acest fapt, discutia lui Pavel pe aceastd
tema este in intregime consistenta cu alte scrieri
din vremea respectivd, degi tratamentul lut Pavel
se distinge prin finalitatea specific cristologica
care fi este atribuita. Pavel pare sa fie primul
care 11 descrie pe Isus Cristos ca fiind ,,Cel de-al
dotlea (sau ultimul) Adam” (1 Cor. 15:45, 47), o
descriere care trimite in mod clar la caracterul
escatologic al gandirii apostolului.

2. Adam: figura istorica

Este evident ca figura lui Adam era perceputd,
in general, in primul secol ca reprezentand pri-
ma persoana istorica; aceasta explicd de ce Tuda
14 (citand 1 Enoh 1:9) il descrie pe Enoh ca
reprezentand ,.a saptea generatie de la Adam”
(traducerea NRSV). Luca face o evaluare simi-
lard, incluzindu-l pe Adam in genealogia lui
Isus (Lc. 3:38). Istoricitatea lui Adam ca prima
persoand creatd pare sd fi fost considerata ca
atare de Pavel, desi istoricitatea in acest sens nu
reprezinta un punct focal principal in niciunul
din cele doui texte esentiale ale lui Pavel care
discuta motivul Adam / Cristos.

2.1. Adam (5i Eva), exemplu / exemple etic(e).
Istoricitatea lui Adam (si a Evei) pare, cu toate
acestea, sa reprezinte fundamentul invatarurii
din epistolele lui Pavel in ceea ce priveste relatia
barbat-femeie, precum si, prin extensie, relatia
care existd intre Cristos si Biserica. In mod si-
milar, figura lui Adam si cea a Evei sunt sporadic
folosite in epistolele pauline pentru a discuta
despre autoritate in cadrul ordinii divine a
Creatiei. In ambele cazuri rolul (rolurile) lui
Adam (si al Evei), ca exemplu (exemple) etic(e)
este (sunt) preeminent(e), desi istoricitatea

primului barbat (si a primei femei) pare a fi
asumata ca parte a discugiei din perspectiva
etica. Intrebuintarea lui Adam (si a Evel) ca
model(e) etic(e) anticipeaza folosirea mai mult
tipologica a Iui Adam in cadrul analogiet Adam
/ Cristos din Romani 5 si din 1 Corinteni 15.
2.1.1. Adam (51 Eva): volurile in cadrul casniciel
st in cadrul relatiei sexuale. Pavel face aluzie la
povestea lui Adam si a Evei in 1 Corinteni 6:16,
citind din Geneza 2:24. Desi in acest caz nu
sunt date numele celor care au format primul
cuplu, este evident ca el functioneaza ca modele
etice fundamentale pentru felul in care relatile
sexuale adecvate ar trebui sa functioneze in viata
cregtina. Pavel accentueaza aici importanta i
sanctitatea unirni fizice dintre barbat si femeie,
pentru a-1 indemna prin aceasta pe credinciosii
din Corint la un mod de viata mai adecvat si a-i
face congtienti de faptul ca apartin Trupului lut
Isus Cristos (vezi Trupul lui Cristos). Povestea lui
Adam g1 a Evel sta, de asemenea, la baza indem-
nului dat cu privire la unirea din cadrul relagiet
de casatorie, din Efeseni 5:22-33. In acest caz,
Efeseni se construieste inca o datd pe imaginea
vechi-testamentard a primului cuplu §i pe inge-
legerea unirit celor doi cu ,tama” dintre Cristos
§i Biserica (vazuta in special in Efes. 5:32).
2.1.2. Adam (5t Eva): pacatul si ordinea Creatiei.
Textul 1 Tunotel 2:13-14 se bazeazi, de ase-
menea, in mod evident, pe istorisirea lui Adam si
a Evei din Geneza 2-3. Intr-un pasaj dedicat in-
vataturilor morale (1 Tim. 2:9-15), discutia se
intoarce la povestea lui Adam g1 a Evei din
Geneza cu scopul de a gisi aici suportul biblic
pentru intelegerea modelului  autoritatii
(generat de ordinea Creatiei) care exista intre
barbati si femei. Accentul se pune pe faptul ¢, in
gradina Eden, Adam a fost creat ntai (1 Tim.
2:13), iar Eva a fost amagita intai (1 Tim. 2:14).
Astfel, Adam s Eva servesc drept exemple
normative atit pentru felul in care ar trebui s se
relationeze barbatii si femeile intre el cit si
pentru ceea ce se poate realiza atunci cand
urmasii adera la acest model corect in ce priveste
autoritatea. Pe scurt, ideea este ci 1 Timotei 11
prezintd pe Adam si pe Eva intr-un fel aparte, ca
agenti de modelare a conduitei in contextul viegii
Bisericit g1, in special in practicile sale legate de
inchinare. Ei sunt considerati exemple etice din
trecut, ambele demne de urmat (cazul supunerii
propriu-zise a Ever fatd de Adam, bazate pe
dependenta ei fatd de el in ce priveste Creatia) si
exemple de conduita negativi de care si ne
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mn (cazul amagirii Evel si urmdrile acesteia).
Uin nou, istoricitatea relatari din Geneza pare
nu fie pusd la indoiald tn cadrul acestei
plicatii de ordin etic a evenimentelor.

3. Adam: figura tipologica
~propiindu-ne de analiza pasajelor relevante
iin Romani 5 si din 1 Corinteni 15, descoperim
1 ca Pavel foloseste numele ,Adam” intr-un
1s mult mai complex §i mai larg. Aici accentul
«= mutd de pe Adam, ca figura pur si simplu
storica, pe Adam ca pe personaj tipologic sau
bolic pus fata in fata cu Isus Cristos (in Rom.
14 termenul real folosit cu privire la Adam
esie fypos, Htip”). Comentand semnificaia Jui
iam in gandirea lui Pavel, C. K. Barrett
oserva ca ,, Pavel vede istoria acumulandu-se in
nctele nodale §i cristalizindu-se in jurul
sumitor figurl marcante — oameni notabili ca
sersoane individuale, dar mulc mai notabili ca
11 reprezentative” (Barrett, 5). Se observa
ssiiel ¢a, atde in Romani 5 cit g1 in 1 Corinteni
5, Pavel 1i pune alaturi pe Adam si pe Cristos si
loseste cteva trasdturi esengiale din VT, cu
pul de a comunica o serie de adevaruri
nisiologice cu privire la Isus Cristos, Cel care
prinde umanitatea in Sine insusi. Am putea
ar rezuma intelegerea lui Pavel cu privire la
rascumpdrarea crestind spunand 3 este tran-
zuzdelaaf in Adam” la a fi ,in Cristos”, mis-
area mantuitoare dintr-o sfera a vietii, dintr-un
meniu existengial in celalalt. Tindnd seama
iz faptul i teologia lui Pavel are o miza de na-
% escatologica (vezi Escatologie), cu accentul
ous pe Creatia cea noud care a inlocuit-o pe cea
=che (vezi Creatie, Noua Creatie), este potrivit
vedem motivul Adam / Cristos ca exprimand
ifAtura sa cu privire la ceea ce R. Scroggs
lescria ca fiind umanitate escatologica.
3.1. Adam §i umanitatea escatologica. Capi-
il 15 din 1 Corinteni reprezinta o discutie
mpleta pe tema *invierii mortilor, scopul sau
rmcipal fiind nu atat sa atirme realitatea invi-
=riz lui Tsus (acest aspect fiind deja asumat) cat
<2 =xplice semnificatia pe care o are aceasta in
a celor credinciosi. Asadar capitolul discuta
ditatea invierit lui Cristos g1 implicatiile
swcestela in vietile credinciosilor. In cadrul
westel discutit analogia Adam / Cristos este
Insita in mod explicit de doud ori, si anume in
Corinteni 15:20-22 si in 1 Corinteni
15:44-49. Invierea lui Cristos reprezintd un
eveniment care inaugureazd sl constituie
astenta lui Cristos ca Cel dintai rod, ,péarga

celor adormitt” (1 Cor. 15:20, 23); asadar in
legatura cu aceasta idee este mentionata inigal
analogia Adam / Cristos. M. Thrall sugera ca
dezbaterea de natura cristologica desfasurata in
Corint decurge din introducerea anterioard a
motivulul adamic in discugia lui Pavel s1 din
neintelegerile legate de acest motiv care au
aparut in aceasta biserica. O astfel de parere e
departe de a fi sigurd si presupune, de
asemenea, o ezitare in gindirea apostolului,
gandire care este insa mult mai circumspecta
decit ar sugera-o aceastd opinie.

3.1.1. Cristos ca ultimul Adam: primele roade.
Prima intrebuintare a analogiei Adam / Cristos
este introdusa printr-o afirmatie (1 Cor. 15:20)
care se construieste pe baza declaragiei invierii
lui Cristos din 1 Corinteni 15:3-5. In cea de-a
doua parte a versetului 20 din 1 Corinteni 15
semnificatia invieril lui Cristos se largeste -
Cristos fiind, de asemenea, descris drept ,,parga
celor adormiti”. In acest fel se introduce aici un
nou aspect in discutia privind invierea luj
Cristos, 1 anume unitatea dintre Domnul cel in-
viat i aceia care cred in EL Trupurile inviate ale
celor rascumpdragl (e important de notat ca
accentul in aceasta discutie se pune pe aspectul
,somatic”) sunt menite si existe in relatie cu
trupul inviat al lui Cristos, urméandu-i acestuia,
tot aga cum recolta se afla in relatie cu primele
roade care o preced.

Astfel, Pavel foloseste analogia dintre Adam si
Cristos pentru a evidentia §i explica in detalin
relatia dintre Cristos si cei ce cred in El. Aceastd
tipologie devine un argument in favoarea certitu-
dinii invierii celor credinciosi si ne pune inainte,
dupd cum remarca J. Lambrecht, o relatie ,.atat
temporald cat §i cauzala” intre Domnul si cei ce
cred in EL In 1 Corinteni 15:21-22 Pavel expune
un dublu paralelism care arata aceasta relatie:

2la  Caci, dacd moartea a venit prin om,
21b  tot prin om a venit si invierea mortilor.
22a  §i dupi cum toti mor in Adam,

22b  tot aga, totl vor invia in Cristos.

Cele doud versete trebuie luate impreund, cel
de-al doilea ajutand la clarificarea sensului celui
dintal. Perspectiva esenpialmente escatologica
a analogiei se vadeste prin folosirea, in
1 Corinteni 22b, a viitorului pasiv al verbului.

Exista anumite controverse starnite in lega-
turd cu aspectul mantuirii universale, care se
subintelege in 1 Corinteni 15:22. Cata greutate
ar trebui si le atribuim celor doua intrebuingari
ale cuvantului ,toy” din 1 Cormteni 15:227
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Propovaduleste-oare Pavel mantuired finala a
intregil omenirt, in Cristos, in acelasi fel in care
afirma moartea universala in Adam? Cei mai
multi comentatori sunt de acord asupra faptului
ca o astfel de idee este incompatibila cu restul
invataturii lui Pavel; pe parcursul intregii
epistole el vorbeste despre cel care vor pieri
(1 Cor. 1:18; 3:17; 5:13; 6:9; 9:27). Se pare ci,
in lumina acestor versete, ramane sa restrangem
folosirea ambelor (sau cel putin a celei de a
doua) propozi(ii, in care apare acest ,to(i” din
cadrul versetului 22 din 1 Corinteni 15 i 83 le
facem sa functioneze drept elemente care
determind sintagmele ,,in Adam” si ,,in Cristos”.
Astfel, putem interpreta semnificatia versetului
dupa cum urmeaza: ,Toti cei ce sunt in Adam
mor, iar toti cei ce sunt in Cristos vor fi inviagi.”

3.1.2. Cristos ca ultimul Adam: Duhul datator de
wafa. 1 Corinteni 15:45—49 reprezintd un citat
din comentariul midrasic asupra Genezei 2:7.
Pasajul se bazeaza pe afirmagia lui Pavel din
I Corinteni 15:44b: ,Daca este un trup firesc,
este i un trup duhovnicesc.” Aceasta declaratie
din 1 Corinteni 15:44 rezuma practic paragraful
precedent care incepe cu 1 Corinteni 15:35 si
care confine in sine o discutie cu privire la
natura trupului inviat. Pavel vorbegte aici despre
soma  psychikon (.trup fizic”) si despre soma
preumatikon (,trup spiritual”), riaspunzindu-le
in mod eficient corintienilor care i se opuneau,
apeland, din toate punctele de vedere, la
contraargumente bine construite (Dunn 1973).
Identificarea exactd a acestor adversari a conti-
nuat sa raména de-a lungul anilor obiectul unei
dezbateri academince considerabile. Totusi,
B. Pearson a identificat folosirea de citre acestia
a terminologiei pneumatikos-psychikos ca repre-
zentand unul dintre punctele divergente la
Pavel. Astfel, in incercarea de a explica relagia
existentd intre aceste doud somata (.trupuri”,
pneumatikos, pe de o parte si psychikos, pe de altd
parte) Pavel, in acest pasaj din 1 Corinteni
15:45-49, apeleaza inca o datd la analogia
dintre Adam s1 Cristos.

El citeaza Geneza 2:7 din LXX, adaugand
textului din VT cuvintele ,intaiul” si ,,Adam” cu
scopul de a evidentia contrastul de ordin tipo-
logic cu Cristos, contrast care urmeazd in 1 Co-
rinteni 15:45b: ,al doilea Adam a fost ficut un
duh dacator de viata.” Evidentiind contrastul in
aceasta manierd, Pavel ridica problema referi-
toare la ,trupuri” ca existente fizice si spirituale;
aceasta se observa ugor din folosirea articolelor

definite neutre in versetul 46 (antecedentul
fiilnd ,.trup”) in locul celor masculine (care s-ar
referila ,,om”). Ideea e ci Adam, avand un Ltrup
firesc”, a devenit de asemenea un ,suflet viu”;
Cristos, dobandind un strup spiritual”, S-a
facut, de asemenea, ,un duh datitor de viati”.
Pavel nu se lanseaza doar intr-o discutie de na-
turd antropologica in care sustine ideea conform
careia Cristos reprezinta Cel de-al doilea Adam;
semnificagia pasajului merge mult mai departe.
El face, de asemenea, o afirmatie cristologici cu
privire la Domnul cel inviat care S-a aridtat ca
Duh datator de viatd in Biserica. Pasajul din
Geneza impartdseste acest scop, desi, dupi cum
noteaza N. T. Wright, legatura dintre acest
aspect cristologic §i discufia principald despre
~trupul spiritual” nu este imediat evidenti.

De aceea intr-un fel folosirea de citre Pavel a
acestei analogii dintre Adam si Cristos nu este
total potrivita. Numindu-L pe Cristos ,,duhul da-
tator de via{a”, Pavel face, cu privire la lucrarea
lui Cristos in cadrul Bisericii, o afirmatie care nu
isi gasegte corespondentul de partea adamici a
analogiei. Factorul care l-a motivat pe Pavel s3 se
foloseascd de aceasta analogie l-a reprezentat
dorinta sa de a demonstra ¢ existi o relatie intre
Adam §i restul umanitatii. Dar minunea a ceea ce
Dumnezeu facuse pentru aceasta din urma, prin
Cristos, era asa de mare incit analogia Adam /
Cristos s-a dovedit a fi nesatisficitoare. A fost
intrebuintata de apostol in mdsura in care s-a
dovedit folositoare in demonstrarea solidarititii
dintre cei doi Adam i dintre propriii sdi urmasi,
dar atunci cand nu a mai putut face faga si nu a
mal putut comunica mesajul puterii transfor-
matoare a lui Cristos actionind in viata credin-
ciosului, a fost lasatd la o parte.

Este semnificativ faptul ca ambele referinte la
analogia dintre Adam si Cristos, construite in
1 Corinteni 15 (1 Cor. 15:21 si 1 Cor. 15:45),
sunt urmate de pasaje care vorbesc despre Isus
Cristos in termeni deosebit de solemni si care
sunt interpretate uneori ca reprezentind ex-
presii ale intelegerii Iui Pavel cu privire la
preexistentd. Astfel, in 1 Corinteni 15:25-28
Pavel intrebuinteaza in sens cristologic Psalmul
8:6 g Psalmul 110:1, in timp ce in 1 Corinteni
15:47-49 se fac referiri repetate la Omul ceresc.
Atundi, intrebarea e dacd existd vreo legatura
intre numirea lut Isus Cristos de citre Pavel
drept ,al doilea Adam” si cuvintele de prea-
marire care Il descriu in 1 Corinteni 15:25-28 s
I Corinteni 15:4749. Daci o astfel de legatra



Adam si Cristos: Pavel

“i1a14, s-apputeadescopert o conexiune intre te-
“zia lui Pavel privitoare 1a’Adam si crezul sau
reexistenta lui Cristos sau chiar intr-o figura
=sngiala de ,Fiu al Omului”. Numerosi comen-
it (ca Dunn) cred ca aceasta € pura specu-
fic 51 ca impinge demonstratia prea departe;
i7-un astfel de context ni se recomanda sa fiim
cawti. In orice caz, nu ar trebui sa ingaduim
problema fascinanta a suprapunerii intre ide-
= preexistentei si limbajul indlgitor cu privire
Jmul ceresc sa ne distraga atentia de la carac-
=it eminamente escatologic al analogiei Adam /
£iSTOs. aga cum apare in aceastd epistola.
. Adam si originea pdcatului. in mare
rie datorita istorisirii din Geneza 3, figura Jui
am a reprezentat, atat in iudaism cat si in
1sm, unul dintre punctele centrale in
‘bl discugiilor privitoare la natura pacatoasa
sntei wmane (vezi Pacat). Romani 5:12-21
iine tratarea cea mai ampla a acestei teme,
cadrul epistolelor pauline. Aceste versete au
wrcitat o influentd majora asupra teologiei
ine. de-a lungul secolelor, numerosi exege(i
irdnd sa sondeze adancimile invataturii apos-
a2l cu privire la originea pacatului. In mod
=wiclent. Pavel asociaza intrarea pacatului si a
1t in lume cu pdcatuirea lui Adam. Degi in
mani 5 el (probabil) se gindeste la cadere in
s 1storic, este usor vizibil faptul cd avea in
=dere mult mai mult decat o evaluare istorica
ce 1l priveste pe Adam’ gl actul sau de rebe-
ne. In fapt, referirea apostolului la Adam in
1M H:19-21 este, in intensitatea sa, de
protologicd (trimitdnd la momentul
putului); Adam serveste ca un mijloc de a

3.2

T

o

sscrie intrarea pacatulul gt a mortii in lume §i

extensie) condigia umanitatii in urma

szl prim act de neascultare. Se observa o

=cere de la obiectivul din 1 Corinteni

dreptat asupra lui Adam i a lui Cristos ca

srsoane  in acelasi trup, la actele lor
respunzatoare in Romani 5.

“Ceasta nu ne permite sa spunem ca intreaga
erspectiva din Romani 5 este pur si simplu una
sirospectiva (o privire in urmd), pentru ca
sta totodatd un sens real in care toate cele

iamplate in Adam sunt depasite de ceea ce se
realizeazd prin Isus Cristos, Cel de-al doilea
“dzm. Asa cum spune Pavel in Romani 5:14,
“dam este ,,0 icoand preinchipuitoare a celui ce
wved sa vind”. Actul de neascultare al lui Adam e
1= in contrast cu actul de ascultare al lui Cristos
:re aduce cu sine promisiunea vietii viitoare in

cadrul Noii Creatii. Intr-adevir, in Romani
5:15-21, intr-o portiune a discugiel remarcabil
construitd, Pavel discutd amanuntit pentru a
face bine inteles faptul ca Isus Cristos a venit, pe
toate planurile, in intimpinarea efectelor nega-
tive ale pacatului adamic: incilcarii poruncit i se
opune ascultarea, condamnirii, indreptatirea g
mortii, viata. Pe parcursul discutiei se apeleaza
la argumentul ¢ minori ad maius (.de la mail mic
la mai mare”) si se accentueaza adevirul extra-
ordinar privind izbdvirea de moarte si efectele
acesteia prin harul lut Dumnezeu in Cristos. Cu
toate acestea, dimensiunea protologicd a ana-
logiel Adam / Cristos evolueaza aici intr-un fel
in care nu se intampld in 1 Corinteni 15,

Faptul ca Romani 5:12 reprezinta in greaca o
frazi neterminata a dus la o multitudine de in-
cercari de a interpreta directia in care se indrep-
ta discugia lui Pavel. Asa cum nota F. W. Danker,
parte a acestei dileme o constituie dificultatea
de a stabili care este termenul regent pentru
pronumele relativ in dativ, o (pdcatul, moartea,
Adam sau niciunul dintre acestea; cu prepozigia
epi [eph’] insd expresia care funcfioneaza ca
regent este una care inseamna ,,din pricind ca”,
findca). in plus, interpretarea augustiniand a
Romani 5:12 - ,in care (Adam) toti au pacatuit”
(lat.: in quo omnes peccaverunty — a guvernat de
atund incoace (aducind o datd cu impunerea ei
beneficii sau prejudicii) conceptia teologica a
Bisericii cu privire la aceasta declaratie facuta
despre Adam. C. E. B. Cranfield enumera sase
posibilitati majore de interpretare doar pentru
Romani 5:12d i noteaza ca pentru fiecare inter-
pretare s-ar putea gasi suport in istoria Bisericii.
G. Bonner se plinge ca Augustin nu ,s-a con-
centrat mai mult pe aspectul substantial §i
profund al antitezei dintre cei doi Adami, ¢i mai
degrabd pe teoria infioratoare a participarii
intregii umanititi incd nenascute la pacatul
originar al primului Adam” (Bonner, 247).

E important de notat ¢, in timp ce Pavel
priveste spre Adam ca spre mijlocul prin care
pacatul a intrat in lume, ¢l nu ne dezvaluie si
modul prin care acest pacat se transmite de la o
generagie la alta. Acest proces ramane neex-
plicat, dincolo de simpla declaragie ca ,toata
umanitatea a pacituit” (o traducere mai corecta
a textului din Rom. 5:12). Pavel afirma respon-
sabilitatea lul Adam in ce priveste momentul
initial al introducerii pacatului in lume, alaturi
de o alta afirmagie, aceea a respounsabilitatii
tiecarui individ in parte in ce priveste prezenta
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pacatului in viata preprie. Potrivitlui<Pavel
ambele elemente (vina §i responsabilitatea
personald, precum si vina si pacatul universal in
Adam) sunt active. Acest paradox devine
evident prin modul in care gindirea lui Pavel
urmeaza un curs cat se poate de tluent de la o
afirmatie foarte personald, in Romani 5:12
(,pentru ca toti au pacatuit”), Ja afirmagia mai
determinista din Romani 5:19 (,prin neascul-
tarea unul singur om, cei multi au fost facuti
pacatost”). Ecouri ale invdgaturii lui Pavel se
rasesc in 2 Baruh 54:15, 19: ,Fiindca, degi
Adam a pacdtuit intai s1 a adus moartea peste cei

care uu se nascusera incd, totusi fiecare dintre
cei nascuti din el si-a pregitit propriul chin (...)
Astlel, Adam este cauza numai pentru el insusi,
iar fiecare dintre noi am devenit propriul nostru
Acdam” (Edigia Charlesworth).

4. Adam si chipul lui Dumnezeu

Teologia cu privire la Adam a jucat, de
asemenea, un rol important in alte citeva pasaje
esentiale din epistolele pauline, notabile fiind
pasajele doxologice din Filipeni 2:6-11 si din
Coloseni 1:16-20, precum si declaratia din
2 Corinteni 4:4 care impreund il descriu pe Isus
Cristos ca fiind ,chipul lui Dumnezeu”. Aidi,
Adam, in contextul VT este cel creat .dupa
chipul lul Dummezeu” (morphe este tolosit in Flp.
2:6, lar ethon in Col. 1:15 s1 2 Cor. 4:4). Descri-
erea ,slavel lul Dumnezeu (sau a omului)” este,
de asemenea, semnificativa in acest punct al dis-
cutiei. Aceasta contluen(d dintre reprezentart si
descrieri i-a determinat recent pe unii cer-
cetatori si vada in preponderenta acestui limbaj
cu privire la ,chipul lui Dumnezeu”, intilnit
pretutindeni in epistolele lui Pavel, o alta
expresie a teologiei cu privive la Adam. J. D. G.
Dunn (1980), de exemplu, pledeazi ferm in
favoarea unei interpretiri adamice a imnului
din Filipeni; M. D. Hooker vede un motiv
adamic stand la baza textului din Romani
1:18-32, unde apostolul descrie starea degra-
data a omenirii raportatd la ciderea lui Adamn,
A, J. M. Wedderburn aduce anumite clarificiri
privitoare la sugestia lui Hooker In plus,
suntem indreptigiti oarecum si considerim
caderea lui Adam ca stind la baza declaragei
facute de Pavel in Romani 3:23.

4.1. Chipul lui Dumnezeu: naturd si existentd
in Romani 5. In stransi legaturi cu acest aspect
este reflectarea asupra modului in care a {i ficut
~dupd chipul lui Dumnezeu” reprezintd o

descriere a naturii si a existentei umane. Aceasta
este o problemi care i-a preocupat indelung pe
comentatorii crestini, dintre care multi, precum
Calvin (dupa cum noteazi R. Prins), s-au
concentrat asupra epistolelor lui Pavel in intentia
clarificarii acestei probleme. E interesant de notat
ca intreg capitolul 5 din Romani i in special
analogia dintre Adam §i Cristos prezentatd in
versetele 12-21, devin cruciale in acest sens.

Interpretarile date acestui capitol de citre K.
Barth §i R. Bultmann sunt comparatii utile in
aceasta privina, distingandu-se ca interpretart
axate pe latura cristologica st cea antropologici
a analogiei. Astfel, Barth se concentreazi pe ele-
mentul cristologic din cadrul analogiel i consi-
derd cd pasajul in primul rand exprimi natura
umanitatii. Bultmann se concentreazi pe ele-
mentul antropologic din analogie si considera
ca pasajul exprima cu precidere existenta
umanitatii. Pe scurt, intrebarea de baza priveste
felul in care intelegem ce inseamni ci umani-
tatea (Adam) a fost facutd »dupd chipul lui
Dumnezeu”. Unde vedem cu adevarat ~Chipul
lui Dumnezeu”, in Adam sau in Cristos? Pornim
de la Cristos, trecind apoi la interpretarea uma-
nitagil drept chipul lui Cristos (pozigia lui
Barth)? Sau pornim de la omenire §i trecem
apot la interpretarea lui Cristos drept expresia
cea mai adevarata a ceea ce inseamni ,.chipul
lui Dumnezeu” (pozitia lui Bultmann)?

Aceste doua abordiri interpretative sunt
dependente, in parte, de felul in care este vazuti
potrivirea dintre cele doua jumititi din Romani
5 (Rom. 5:1-11 s1 Rom. 5:12-21). Astfel, Barth
plaseazd portiunea din Romani 5:12-21, cu des-
crierea umanititii adamice, in limitele create de
Romani 5:1-11, care afirma adevarata conditie
a omenirii in Cristos. Bultmann ancoreaza
pasajul din Romani 5:12-21 in modul de viatia
inspirat de exemplul de credinga al lui Cristos si
accentueaza faptul cad Romani 5:1-11 priveste
existenta paradoxald a credinciosilor in
nidejde. In alte cuvinte, se considera ci Romani
5:12-21 exprima intr-o mai mare misuri
aceastd viata a credinciosului, si, doar in acest
moment, este introdusd in cadrul configuratiei
textului componenta cristologica.

4.2. Chipul lui Dumnezeu: etape in istoria
mdntuirii. Un alt mijloc de a exprima aceasti
diferenta majord in interpretarea semnificatiei
umanititi (indiferent daca este vorba de
umanitatea adamicd sau de noua umanitate in
Cristos) ca fiind facutd »dupa chipul lui
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Unimnezeu?y constd intrso ilustrare a etapelor
senttale care sunt parcurse |in procesul
znwirit. Cadrul escatologic care sta la baza

sivegil gandirl pauline surprinde o erd veche
e, in lumina evenimentele legate de Cristos,
2z loc unei alte ere, dupa cum o dovedesc
=xte precum 2 Corinteni 5:17.
I. A, Ziesler formuleaza aceastd idee in ter-
=nil unei scheme in trei etape de genul ,stare
11ald — cddere — stare restauratd” care descrie
arte bine aceasta desfasurare. O astfel de
1ma in trei etape s-ar apropia de genul de in-
rpretare oferit de Bultmann. Cu toate acestea,
Desler sustine ca viziunea lui Pavel despre om
=iz Inn-o atat de mare masurd indreptata in
ta escatologica a celui de-al Doilea Adam,
2t o astfel de schema in trei etape devine
elevanta in orice discutie privitoare la Pavel. El
«erva ca Pavel nu vorbeste nicaieri despre
“dam ca fiind ,,dupa chipul lui Dumnezeu” st,
- aceasta baza, sugereaza ca o schema in doua
p= ar fi mai apropiata de invatitura lu Pavel,

rul aceasta ar trasa pagii procesului de
niuire ca o migcare mai simpla (cadere — stare
-atd), apropiindu-se de tipul de interpre-
7= oferit de Barth.
fuista oare o diferentiere atit de radicala
e Adam §i Cristos pe care s3 o confirme
ol Jwt Dumnezeu? Ideile Iui Ziesler trebuie

Lficate, intr-o oarecare masurd, in urma
¢1 analize mai riguroase a textului din
rmteni 11:3-9, unde Pavel face uz de istoria
1 din Geneza ca o baza a comporta-
miul etic adecvat dintre barbati si temei, cu
=terive la acoperirea capului la inchinare.
w=tuil-chete este 1 Corinteny 11:7: Barbatul
este dator sd-si acopere capul, pentru ca el
= chipul ¢ slava lui Dumnezeu, pe cand
1212 este slava barbatului.” Lucru de remarcat
ca Pavel lasa sa se vadd o oarecare
‘hilitate atunci cdnd intrebuinteaza sintagma
oul lui Dumnezeu” s e dispus sa aplice
il in sens larg dacd acesta se potriveste
dor sale, chiar dacd e adevarat ci, asa
noteaza Ziesler, pasajul apare intr-un
i=xt nonsoteriologic. Totusgi nu ar trebui sa
czijam substratul adamic din acest verset —
=l vrea sd spund ca omul, insemnand prin
=iz fiecare fiintd umana, poartda intr-un fel
I'sislava (sau ,reflectarea” ca in NRSV) lui
mnezeu, intocmai ca primul Adan.
“Cedsta nu vine sd contrazicd ceea ce afirma
=l. ca existd un sens esential in care slava

umanitagj exprimate prin chipul lui Dumnezeu
isi gasesc implinirea in Cristos. In Filipeni
3:20-21 gdsim aceastd idee exprimatd clar in
termenii transformarii celor credinciosi: El
[Cristos] va schimba trupul stdrii noastre
smerite, gi-l va tace asemenea trupului slavei
Sale”, 1ar in Romani 8:29 cel credincios e descris
drept unul care este ,asemenea chipului Fului
Sau [a lui Dumnezeu]”

4.3. Chipul lui Dumnezeu: cristofania. Este
oare posibil sa stabilim originile gandiri
pauline cu privire la Isus Cristos ca cel de-al
Doilea Adam, precum si legétura acestei gandiri
cu motivul chipului lui Dumnezeu™? Pave si
existe o stransa legaturd intre cristofania
exprimata prin imagini si descrierile Domunului
Isus Cristos cel inviat, care se construiesc pe
traditia vechi-testamentald a teolaniel g1 care
sunt, in mod corect, descrise drept cristofanii.
Aceasta Inseamna ca acele pasaje in care Pavel
descrie (sau face aluzie la) experienta propriel
convertiri si la faptul ca l-a vazut pe Cristos pot
fi Tuate drept expresii suplimentare ale unei
cristologii adamice. Intervin, astfel, in discugie
texte precum: 1 Corinteni 9:1; 15:8-10;
2 Corintent 3:4-4:6; Galateni 1:13-17 si Filipeni
3:4-11, la baza cirora se poate distinge o temad
adamica. S. Kim sustine ca in felul acesta sunt
asociate doud baze dilerite ale gandirii cristolo-
gice la Pavel, o cristologie ca o stiintd §i o cristo-
logie ca o intruchipare, ambele intdlnindu-se in
persoana lui Isus Cristos, cel de-al Doilea Adam,
in gandirea lui Pavel.

5. Adam si Trupul lui Cristos

Prin faptul ca Pavel a vdzut umanitatea intruchi-
patd atat in Adam cat ¢1 in Cristos, nerascum-
parata, respectiv rascumparatd, el a demonstrat
sau a Incurajat o suprapunete, din punct de
vedere conceptual, intre teologia privitoare la
Adam st ideea Trupului lui Cristos (vezi Trupul
hu Cristos). Cu alte cuvinte, acest Trup al lui
Cristos este alcatuit din credinciost, care sunt cu
totil uniti in asa fel incat sa formeze o umanitate
noud, a celui de al Doilea Adam. Desi in textele
cheie pe care le discutim aici nu se fac referiri
explicite la Adam, este evident c¢d umanitatea
adamica, cazutd, este recounstituita din punct de
vedere spiritual (Ef, 1:10) in Cristos in asa fel
incat limbajul referitor la Adam si ansamblul
metaforelor privind Trupul lui Cristos se imbina
intre ele. Se observd acest accent special in
diferite pasaje din epistolele Iui Pavel, printre
care Colosem 3:12-17 s Eleseni 2:13-18.
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In-perioadamodernaV. D] Daviés &' condus
o investigatic n acest sens, indicand contextul
rabinic evreiesc al unei astfel de ingelegeri cu
privire la Adam si relevanta sa intr-un studiu
despre invatatura paulind referitoare la Cristos
cel intrupat. Esengial la acest capitol este
recunoasterea faptului cd discutia despre Adam
In acesti termeni nu este atat de mult despre
mmanitate ca atare, cat mai mult despre poporul
Israel vazut, dupd cum sustine N. T. Wright,
dintr-o perspectivd escatologica. Contributia
adusd aici de accepfiunea termenului ,trup”,
Lorganism”, fie ingeles ca o umanitate adamica,
fie inteles ca un Trup al lui Cristos, nu trebui sa
fie subestimatd la o analiza a epistolelor lui
Pavel. O astfel de reinterpretare a promisiunilor
din VT facute poporului Israel cu privire la
Noua Creatie in Cristos, pare si se subinieleaga
in Galateni 6:15-16 s este cu sigurantd facutid
clard in unele dintre scrierile conducitorilor
Bisericii cde mai tarziu, cum ar fi Tustin Martirul
care a declarat ca Biserica crestind reprezinti
sadevdrarul Israel spiritual” (Tustin Dial. Trif
11.5). St totusi, este greu si decidem care este
«Israelul” in contextul epistolelor lui Pavel, iar
schimbul de unu-la-unu intre popor si Biserica
nu poate H argumentat cu uswringa, mai ales din
perspectiva unor versete dificile cum ar fi
Romant 171:26.
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ADOPTIE, CALITATE DE FIU:
PAVEL

In epistolele pauline, cuvantul grecesc huiothesia
este folosit fie cu referire la israeliti (Rom. 9:4),
fie cu referire la credinciosi (Gal. 4:5; Rom.
8:15, 23; Lf. 1:5), in calitate de copii at lui
Dumnezeu. Exista totusi un oarecare dezacord,
in ce priveste traducerea termenului, intre
~adoptie” si sensul mai general de ,calitate de
fiu”. Inainte de a aborda cadrul specific al ter-
menului trebuie sd rezolvam aceastd problema.

1. Sensul termenului hwiothesia 1a Pavel

2. Cadrul divinei ,,adoptarii ca fii” la Pavel

3. Statutul de fii al credinciosilor 1a Pavel
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1. Sensul termenului huiothesia la Pavel
“aptul ¢a Pavel ar folost huicthesia in sensul
adoptiei” a fost unecori negat in favoarea
iraducerii cu ,statutul de fiu” (ex., Byrne), insa,
tard fiind marturia lexicala coplesitoare, acest
punct de vedere cu greu poate fi sustinut. La fel
z in sursele extrabiblice contemporane, §i la
Pavel huiothesia denota intotdeauna fie procesul,
iie statutul de a fi adoptat ca fiu (fii). Acest fapt
este sustinut nu doar de Intrebuintarea univoca
larg raspandita a termenului in sursele
nerare gi neliterare, ci si de lexicogratele antice
zrecesti datand din timpul NT. Utilizarea
raulind a lul huiothesia respecta in mod evident
nirebuintarea normald a termenului, deoarece
oustructia din Galateni 4:5 are paraleld
apropiatd in literatura elenistica (cf. Nicolaus
i Damasc 17t Caes. 130.55). Rezulta ¢a orice
entativa de a traduce termenul cu sensul mai
zeneral de calitate de fiu” indreapta studiul
asupra cadrului termenului pe o cale gresita.

2. Cadrul divinei ,,adoptarii ca fii” la Pavel
Printre autorii care sunt de acord ca huiothesia
i=nota .adoptia” existd o diversitate de opinil in
¢ priveste cadrul termenului. Aceasta se
atoreazd, in parte, faptului ca Pavel pare sa fie
simul care foloseste termenul intr-un context
zologic (ca sa nu mai vorbim de contextul
‘optiel divine), Fird a explica vreodata ce
iielege prin acest termen. in mod evident,
stolul presupune ca cititorii lui inteleg acea
puie ca fii al lul Dumnezeu.

2.1. Adoptia ca abstractizare teologica. Unii
specialist trateaza conceptul paulin al adoptiei
= pe o simplad abstractizare care este legata de
i zlt concept paulin, In felul acesta, chestiunea

irului este intru totul inlaturata. De exemplu,

Hibner considera cid adopfia este un
wmm  al Llibertagi” (eleutheria), in sensul
seviatii fagd de Lege. R. Bultmann i altii care
urmat trateazd adoptia ca pe un termen
ridico-escatologic, paralel cu »dreptatea”

wosyne). S. Kim considera conceptul paulin
tiesia ca fiind o deductie secundara a
nisiofaniei de pe drumul Damascului, in care
Zavel 1-a perceput pe Domnul cel inviat drept
1l lui Dumnezeu sau *Fiul lui Dumnezeu.
2.2. Adoptia in contextul greco-roman. In
mentul in care, conform metodologiei mai
isnuite, conceptul paulin al adoptiei divine
=sie evaluat in contextul greco-roman, acesta
=sie, de reguld, comparat fie cu diverse cazuri

particulare de adoptie divind, prezente in
mitologia greco-romana, fie cu practica efectiva
a adoptiet din jurisprudenta greco-romana.
2.2.1. Adoptia divina in mitologia greco-romand.
Adoptia divina joacd un rol destul de nein-
semnat in sursele greco-romane. In afara lui
Pavel, huiothesia nu este folosit pentru astlel de
adoptii in perioada pe care o avem in vedere.
Cele cateva exemple clare de adoplie divind care
pot fi extrase din sursele greco-romane, unde
adoptia este descrisa in alti termeni, nu oferd
cadrul pentru conceptul lui Pavel (ct. adoptarea
lui Hercule de citre Hera [Diodor din Sicilia
4.39.2], cea a lui Alexandru cel Mare de cdtre
Amon-Zeus {Plutarh Alex. 50.6], cea a lui Solon
de catre Fortuna [Plutarh Mor 318C] si cea a
zeitel libiene ,Atena” de citre Amon-Zeus
[Herodot 4.180]). Religiile misterelor au fost
uneori sugerate ca pe un posibil cadru (cf. Betz),
dar nu existi nicio marturie a adoptiei divine in
cadrul misterelor (vezi Religli greco-romane).
Adoptia ca o metafora legala. Mult
specialisti au sugerat ¢i notiunea paulina a
adopiel este o metaford juridica pe care Pavel
a construit-o  ad hoc, in contextul sdu
greco-roman. Dintre acestia, unii au conside-
rat-o drept o metafora inspirata din legea
elenistica, deoarece aici adoptia era o institutie
legata in special de mostenire, iar Galateni 4:5
vorbeste despre adoptia care i1 face pe
credinciogi mostenitori (cf. Wenger). Deseori
insd adeptii acestui mod de abordare (ex., Lyall,
Bruce) au ingeles conceptul paulin al adoptiel in
lumina ceremonialului roman, foarte complicat,
prin care minorul, care urma sa fie adoprat, era
eliberat de sub autoritatea tatalui sdu natural sj

plasat sub noua autoritate a tatalui sau adoptiv,
adesea cu scopul unor manevre sociale g / sau
politice. Galateni 4:5 pune intr-adevdr in
paralel rascumpdrarea §i adoptia, dar ideea ca
méirturia Duhului (vezi Duhul Sfant) din Romani
8:16 trimite la martorii prezeny la ceremonia
romani nu prea meritd a fi luata in serios.
Marturiile aditionale, precum cefafenia romana
a lui Pavel g prevalenta adoptiilor romane in
vremea lul Pavel nu reusesc, de asemenea, sa
demonstreze ipoteza mefatorei juridice.

2.3. Adoptia in contextul VT / iudaic. ler-
menul fadothesia apare n NT doar la Pavel si
niciodatd in Septuaginta sau in alte surse
iudaice. Cu toate acestea, chiar daci de multe
ori se sustine contrariul, conceptul adoptiei —
chiar si al adoptiel divine — era cunoscut in VI



